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Resumo

Sabe-se que Sérgio Buarque de Holanda, ensaista e historiador brasileiro, viveu na Alemanha entre
os anos de 1929 e 1931, pouco tempo apds a publicacdo de Ser e Tempo, de Martin Heidegger.
O filésofo alemdo, também, foi atentamente lido por Sérgio Buarque nos fins da década de 40,
momento em que revisava o texto original de Raizes do Brasil, publicado em 1936. Este estudo
procurou averiguar a fecundidade heuristica da aproximacdo entre a teoria do homem cordial e
alguns elementos da filosofia de Martin Heidegger. Duas hipoteses, portanto, estdo na base deste
estudo: a primeira, a de que é possivel entrever algo da filosofia de Heidegger no pensamento
de Sérgio Buarque; e a segunda, de que essa aproximacdo é relevante para desvelar aspectos
pouco explorados na fortuna critica da teoria do homem cordial, qual seja, sua relacdo com a 29
exterioridade e com a evasao de si nos outros, constituindo o que seria um paradoxo fundamental
do personalismo brasileiro.
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Abstract

It is known that Sergio Buarque de Holanda, Brazilian essayist and historian, lived in Germany
between the years 1929 and 1931, shortly after the publication of Being and Time by Martin
Heidegger. Moreover, it is known that the German philosopher was also carefully read by Sérgio
Buarque in the late 1940s, when the Brazilian historian was reviewing the original text of Roots of
Brazil, published in 1936.Two hypotheses therefore form the basis of this study: the first, that it
is possible to glimpse something of Heidegger’s philosophy at the thought of SérgioBuarque; and
second, that this approach is relevant to unveil aspects little explored in the literary criticism of
the theory of cordial man, namely his relationship with the externality and the evasion of self in
the other, by constituting what would be a fundamental paradox of Brazilian personalism.
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O leitor pode se perguntar o que esperar de um trabalho com tal titulo.

E arriscado que ele se sinta autorizado a prever a aproximacao entre Sérgio
Buarque de Holanda e Martin Heidegger como exagerada e, talvez, como forcada.
Este artigo, na medida em que ja corre esse risco, roga paciéncia ao leitor que
por ventura encontrar, e pretende defender uma hipdétese ainda mais polémica:
essa aproximacao ndo € apenas possivel, mas também de grande ajuda para
um entendimento amplo da teoria do Homem Cordial buarquiana e de seus
paradoxos constitutivos, tal como clama Joao Cezar de Castro Rocha (2004) -
isto é, a cordialidade entendida ndo apenas como expressdo de uma “cultura
da personalidade”, mas principalmente “como forma especial de sociabilidade”
(ROCHA 2004, p. 53). Talvez seja exatamente a falta de um entendimento amplo
0 que tem permitido uma série de apropriacdes reducionistas e conservadoras da
nogao de cordialidade e de seu potencial explicativo. Livra-la da estreiteza dessas
apropriacdes, que entre outras coisas tém servido a uma legitimacao intelectual
da desigualdade social brasileira, podera ser um dos beneficios dessa arriscada
aproximacao com Heidegger. Ela percebe a cordialidade ndao como um atributo
qualquer atribuido ao brasileiro por operacdes abstratas, tampouco como expressao
de um carater imutavel, mas como um modo fundamental de estabelecer os elos
que perfazem a associagao entre individuos - no vocabulario heideggeriano isso
significa perceber a cordialidade como um modo especifico de ser-com os outros,
isto &, de ser-em-conjunto com outros. Essa aproximacao desloca o debate sobre
a cordialidade para o regime de compreensividade estabelecido entre os membros
30 de um tipo particular de sociedade, em que se cultiva e se perpetua uma espécie
de horror existencial ao ndo-familiar, que por sua vez se caracteriza por um tipo
particular de evasao de si. Sao estes, pois, os tragos que podem ligar a teoria de
Sérgio Buarque a filosofia de Heidegger. O leitor certamente podera estranhar essa
aproximacao, mas este estranhamento se dirime significativamente se pensarmos
que Heidegger foi uma referéncia constante de Sérgio Buarque entre os fins da
década de 40 e inicio dos anos 50, contexto em que revisava e modificava o
texto original de Raizes do Brasil publicado em 1936.! E, além disso, convém
lembrar que Sérgio Buarque viveu na Alemanha entre os anos de 1929-31, como
correspondente do Jornal do Brasil - dois anos, portanto, apds a publicacdo de
Ser e Tempo, obra magna de Heidegger, e periodo em que o filésofo gozava de
grande prestigio intelectual em toda Europa. Se é certa, entdo, a ressonancia de

! Luiz Feldman (2013) analisa com bastante rigor as significativas modificagdes implementadas por Sérgio
Buarque durante as revisbes de Raizes do Brasil, as principais delas realizadas em 1948 e, depois, em
1956. Feldman da especial atencdo para a modificacdo dos eixos interpretativos que dizem respeito a
nogdo de tradigdo, revolugao e desterro, mostrando como a revisdo dos textos caminhou no sentido de uma
radical incompatibilidade entre cordialidade e modernidade - incompatibilidade que nao existia de modo
acentuado no texto original. Feldman, por isso, afirma convincentemente que Raizes do Brasil é um classico
por amadurecimento, e ndo por nascenga, como queria Antonio Candido. Ressalte-se, entretanto, que as
passagens que sugerem a aproximagdo com Heidegger estdo presentes desde “Corpo e alma do Brasil”,
artigo publicado na revista Espelho em marco de 1935, e que consistiu um esboco prévio das principais teses
desenvolvidas em Raizes do Brasil. Também Castro Rocha (2004) opera interessante analise das alteracdes
implementadas na segunda edicdo de Raizes do Brasil, enfatizando as diferencas da nogdo buarquiana de
cordialidade daquelas presentes em Ribeiro Couto, Gilberto Freyre e Cassiano Ricardo. A cordialidade, lembra-
nos Castro Rocha, ndo diz respeito a uma inata tendéncia a amizade, simpatia ou bondade mas, ao contrario,
a um regime psicoldgico ancorado no binarismo amigo-inimigo, ressaltando a ressonancia do pensamento de
Carl Schmitt, outro fildsofo ligado ao Reich, sobre Sérgio Buarque (ROCHA 2004, p. 61).
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Heidegger em Sérgio Buarque nos fins dos anos quarenta, quando Sérgio revisava
Raizes do Brasil, € ao menos licito levantar a hipotese de tais ressonancias no
momento em que ele pela primeira vez o escrevia. Ainda que a auséncia de uma
referéncia explicita em Raizes do Brasil ndo autorize a confirmar se Heidegger
exerceu ou nao tal influéncia, mais importante serd testarmos a fecundidade
heuristica dessa aproximacao.

O Heidegger de Sérgio Buarque de Holanda

Em coletanea organizada por Richard Wolin (1993), podem-se ler as
cartas trocadas entre Herbert Marcuse e seu mestre Martin Heidegger, em que
o primeiro exigia ao ultimo as retratacdes que, até 1947, ainda ndo haviam sido
feitas. Era para ele incompreensivel que o sujeito que melhor compreendera a
tradicao filoséfica ocidental ndo se retratasse publicamente por sua filiacdo e
mesmo lideranga exercida no absurdo nazista.

Algo semelhante se passou com Karl Lowith (1993), outro discipulo de
Heidegger que em 1948 escreveu um emblematico e pioneiro texto que trata
das “Implicagdes politicas do Existencialismo de Heidegger”. Mas, algo curioso
que é testemunhado tanto por Marcuse quanto por Léwith, ambos alunos e
amigos de Heidegger, é o fato de que, antes da ascensdo do Partido Nacional
Socialista e de sua nomeagao como reitor de Freiburg, isto &, antes de 1933,
Heidegger quase nunca se manifestava sobre questdes politicas, e que era
patente que nenhum de seus discipulos sequer desconfiava dessa vinculacao
que so se tornaria clara e manifesta a partir de 1933. Como atestam Marcuse e 3 ]
Lowith, foi um verdadeiro choque para todos os seus discipulos, muitos dos quais
judeus, a posicao de Heidegger a partir de 1933. Diante desses testemunhos,
é importante considerar o peso de Heidegger no cenario alemdo nos fins da
década de 20, quando Sérgio Buarque chegou a Berlin para trabalhar como
correspondente do Jornal do Brasil, mais exatamente em 1929.2

Anos mais tarde, convidado a fazer parte do I Congresso Brasileiro de
Filosofia, organizado em 1950 por Miguel Reale, Sérgio Buarque nele nao
compareceu, posicionando-se sobre o mesmo, no entanto, quase um ano
depois, entre margo e junho de 1951, em artigos publicados no Didrio Carioca, e
tendo como base os anais cedidos a ele pelo préprio Miguel Reale. O primarismo
filoséfico foi, para Sérgio Buarque, a tonica do congresso. A marca basica desse
primarismo se verificaria nas tendéncias interpretativas predominantes: o
método da rotulacdo, por um lado, e a adesdo imatura e irrefletida as modas
filoséficas, por outro. No primeiro caso, o exemplo discutido € o que diz respeito

2 H4 uma série de estudos que chamam a atengdo para a importancia do quadro intelectual alemé&o e
sua repercussdo no pensamento e na obra de Sérgio Buarque. Destacam-se, neste assunto, a Queda do
aventureiro (1999), de Pedro Meira Monteiro, que investiga em detalhe as marcas da imaginagdo conceitual
weberiana sobre os tipos fundamentais presentes na obra de Sérgio Buarque. Outra referéncia importante
€ o estudo de Leopold Waizbort (2009), que liga Raizes do Brasil a aspectos gerais do pensamento aleméao
(Sombart e Simmel) corrente aquela época e que correlacionam o desenvolvimento das estruturas sociais ao
desenvolvimento das estruturas de personalidade. E, de forma quase exaustiva, o0 monumental trabalho de
Jodo Kennedy Eugénio (2010) que, a procura dos indicios organicistas do pensamento de Sérgio Buarque,
mapeia ressonancias de Ludwig Klages, Max Weber e Georg Simmel. Entre todos estes trabalhos, entretanto,
nenhum se fia na aproximagdo com Heidegger, embora o proprio Jodo Kennedy Eugénio avalie como provavel
a leitura de Heidegger da parte de Sérgio durante o tempo que esteve na Alemanha. (EUGENIO 2010, p. 117)
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a recepcao da tradicao intelectual que remonta as fenomenologias de Husserl
e Heidegger, passando pela hermenéutica de Dilthey (HOLANDA 2011, p. 58).
No segundo, se refere a recepcao da obra de Maurice Blondel e ao pretensioso
“blondelismo” brasileiro, verificado especialmente em Alcantara Silveira.

No que concerne ao primeiro caso — aquele que nos interessa aqui — 0s
alvos de Sérgio Buarque sdo Horacio Lafer e Alceu Amoroso Lima. Comum aos
dois é o que se poderia chamar de método da rotulacdo: isto &, na falta de um
vocabulario filoséfico amplo que permita a recepgao integral de um pensamento
novo, converte-se 0 mesmo nos termos ja gastos de um vocabulario usual e
ja consagrado. Tanto na assimilacdo de Dilthey como “biologista historico”,
como na de Heidegger como existencialista, predominaria o procedimento
da rotulagdo como meio reducionista de interpretacdao. Nota-se claramente,
nestes artigos, a preocupagao de Sérgio Buarque com a recepcdo de Heidegger
tal como expressas por Lafer, em Tendéncias Filoséficas Contemporédneas e,
especialmente, por Alceu Amoroso Lima, em O Existencialismo e outros mitos
de nosso tempo.

Para Sérgio, Lafer transitaria incerto e indeciso entre uma mal disfarcada
apologia de Heidegger, por um lado, e uma resignada dificuldade em assumir a
radicalidade da desconstrucao heideggeriana, entdo encarada como “exagero”
comum a toda teoria nascente (HOLANDA 2011a, p. 60). E, diz Sérgio, essa
indecisao entre apologia e resignacdao, marcadas pelo método da rotulagao -
tipico entre a intelectualidade brasileira - poderia significar, “para recorrer a

32 terminologia do proprio Heidegger, uma descaida dos dominios da existéncia
auténtica para a planicie do ‘a gente’ (do man)” (HOLANDA 2011a, p. 61).

Se, contra Horacio Lafer, Sérgio Buarque aponta uma leitura que nao soube
levar em conta e assumir a radicalidade do questionamento heideggeriano, contra
Amoroso Lima a contenda se dara no plano da relagdo entre conhecimento e
realidade: ndo porque seja esta a questao essencial do heideggerianismo, mas
porque é este o ponto central em que Amoroso Lima parece criticar Heidegger e a
sua “filosofia da existéncia”. A critica de Sérgio Buarque em defesa de Heidegger
€ mordaz. Comeca por desvelar o ponto de partida do questionamento de Alceu
Amoroso Lima e a retirar-lhe as credenciais. Segundo ele, o passo inicial de
Amoroso Lima seria dogmatico por exceléncia, em que o autor assumiria as
premissas de um ja muito criticado e ultrapassado “realismo filoséfico”. Esse
ponto de partida, diz Sérgio Buarque, impossibilitaria Amoroso Lima de antemao
a tratar com “imparcialidade uma filosofia de crise” (HOLANDA 2011a, p. 62).

Partindo de um dogma de raizes medievais, a critica de Amoroso Lima
a Heidegger “s6 é convincente para os que ja estdo convencidos” (HOLANDA
2011a, p. 63). A caduquice de tal critica parecia se esquecer da ampla formacao
teoldgica de Heidegger, supondo que seu rompimento com a escolastica e com
o tomismo fosse simples sinal de uma dubiedade quase irracionalista, quando
nao de mero capricho, ao invés de entendé-la como uma desconfiada escolha. O
cerne do argumento que Amoroso Lima apresenta contra Heidegger vinha sendo
criticado muito antes deste ultimo. Antes mesmo da fenomenologia de Husserl
e de Heidegger, o neokantismo de um Rickert, de um Simmel, de um Weber, ja
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havia abandonado e criticado o tipo de sistema filosoéfico celebrado por Amoroso
Lima como o “verdadeiro realismo”, algo que se inicia com Aristételes, ganha
forca sistematica com Tomas de Aquino e se prolonga até a filosofia de Hegel.
Trata-se de uma concepgao de conceito e abstracao em que a generalizagao
crescente ndo implica em diminuicdo do contelddo do conceito.

Para o realismo filoséfico o pensamento é medido pelo ser. A abstragdo, no
verdadeirorealismo, longe de diminuiro serou priva-lo de suas contradigoes
e variedades infinitas, € o meio de incluir todas as manifestacdes do Ente,
por mais complexas que sejam, reduzindo-as as suas linhas gerais e aos
pontos de contato ou de afastamento entre as diferentes categorias de
entes, do mais concreto ao mais abstrato. A filosofia passa, assim, a ser,
como de fato é, uma incorporacado total e objetiva dos entes reduzidos,
sem perda da sua individualidade diferencial, ao denominador comum
do pensamento, que é sempre a forma mais ampla e mais profunda pela
qual as coisas e os homens podem ser apreendidos e reduzidos, sem
prejuizo de sua particularidade, a um indice comum (LIMA 1956, p. 26).

Ora, um conhecimento que tivesse essa natureza, como de fato acredita
Alceu Amoroso Lima, implicaria na capacidade de subsumir no conceito de
um objeto o maximo de generalidade sem perda alguma da individualidade
e particularidade. A universalidade selaria esse casamento feliz entre o geral
e o particular numa mesma unidade conceitual. Ponto de vista, no minimo,
bastante controverso para se partir para uma argumentagao contra Heidegger,
cujo ponto de vista rejeita toda e qualquer consideragao do conceito como algo
que “emana” da realidade, para utilizar o vocabulario critico do neokantismo. 33

Em seu livro, Amoroso Lima cometeria uma série de mal entendidos
sobre a filosofia de Heidegger, ligados, segundo Sérgio Buarque, a um duplo
procedimento ndao recomendado no ambito filosoéfico: o primeiro, de julgar uma
filosofia ou sistema filoséfico pelos valores de outra filosofia fora de seu contexto
constitutivo; e, depois, o de subsumir uma diversidade de sistemas filosoficos,
como o de um Kierkegaard, um Heidegger, um Jaspers, um Sartre, e do préprio
Heidegger sob um mesmo bloco, como se entre eles ndo houvessem nuances e
tensdes decisivas que — no caso de Alceu Amoroso Lima, ao rotula-los todos sob
a pecha de “existencialismo” — acabam se perdendo e se dissolvendo. Percebe-
se, em seu livro, que seu inimigo mortal é Sartre e que, entre os que ele rotula
como existencialistas, o Unico a quem poupa de uma rejeicdo absoluta é o tedlogo
Gabriel Marcel; segundo Amoroso Lima, tanto um como outro sustentam-se nas
mesmas premissas existencialistas: mas enquanto este ultimo desdgua numa
mistica da esperanca, aquele desaguaria numa “mistica do inferno” (LIMA 1956,
p. 84). E, nessa ansia de refutar Sartre, Amoroso Lima acaba decidindo por um
erro que ele mesmo reconhecia como tal: “Seria um erro rejeitar em bloco o
existencialismo. Embora muito menos grave que adota-lo” (LIMA 1956, p. 84).
Essa decisao pelo erro, entretanto, custou caro a prépria credibilidade de sua
critica, como faria notar Sérgio Buarque.

As teses que Alceu Amoroso Lima atribui em bloco ao existencialismo, quando
nao ja enviesadas pela assuncao de seu “verdadeiro realismo filoséfico” como
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critério de valor e corregao filoséfica, sao equivocadamente ligadas a Heidegger;
como € o caso da a) primazia da existéncia sobre a esséncia e b) da primazia do
particular sobre o geral e da agdao sobre o pensamento. Vejamos o modo como
Sérgio Buarque intervém no debate e, contra Amoroso Lima, assume o papel de
advogado de Heidegger no tribunal das acusagdes académicas e intelectuais.

a) No que se refere a esta questdo, éinteressante notar como Sérgio Buarque,
mesmo sem pretensdes predominantemente filoséficas, se mantinha
atualizado a respeito do debate filosoéfico. A primazia da existéncia sobre a
esséncia, maxima do existencialismo humanista de Sartre, foi prontamente
recusada por Heidegger na Carta sobre o Humanismo, publicado pela
primeira vez em 1947 (HEIDEGGER 1983, p. 153 - 157). Ora, antes mesmo
do debate travado com Amoroso Lima, Sérgio Buarque publicaria dois
artigos que, ja em 1948, discutia os mal-entendidos do existencialismo de
Sartre em relacao a fenomenologia de Heidegger, fazendo coro as proprias
observacgoes deste em relagdao aos descaminhos de Sartre na direcao de um
controverso humanismo. Na filosofia heideggeriana, diz ele, especialmente
aquela expressa em Ser e Tempo, estd completamente fora de propdsito
uma contraposicao entre existentia e essentia, pois ali se trata de uma
questao bem mais preliminar: que é a colocagao da questdo do ser, sem a
qual as proprias concepgoes existentia e essentia permanecem irrefletidas
e atadas a longa tradicao metafisica que “esqueceu-se” da questao do ser

34, e a naturalizou em suma evidéncia. A maxima de Sartre, por isso, é tdo
somente uma inversdao do platonismo, nao atingindo nem almejando o
radicalismo do questionamento de Heidegger. O préprio Heidegger parece
detectar a origem do mal entendido de Sartre que tanto movimentou o
debate filosofico internacional. Diz ele:

Em Ser e Tempo, encontra-se a frase grifada: “A esséncia do ser-ai
(Dasein) reside em sua existéncia.” Aqui ndo se trata de uma contraposigdo
entre essentia e existentia, porque, de maneira alguma, ainda estdo em
questdo estas duas determinagGes metafisicas do ser, nem se fale entdo
de sua relagdo. [...] Sartre, ao contrario, assim exprime o principio do
existencialismo: a existéncia precede a esséncia. [...] Mas a inversdo de
uma frase metafisica permanece uma frase metafisica. Com esta frase,
permanece ele com a Metafisica, no esquecimento da verdade do ser”
(HEIDEGGER 1983, p. 155; 157).

E para a radicalidade deste questionamento que Sérgio Buarque chamou
a atencdao de Amoroso Lima, pois, uma vez que todas as demais teses
atribuidas ao existencialismo por Amoroso Lima derivariam logicamente dessa
primeira (“a existéncia precede a esséncia”), também elas ndo estariam senao
equivocadamente dirigidas a Heidegger. Dai a critica de Sérgio Buarque, neste
ponto, ser suficiente para rejeitar as demais investidas de Amoroso Lima contra
0 que, em bloco, ele definiu como existencialismo.

Alceu Amoroso Lima estaria exatamente entre aqueles contra os quais se
dirigiu Heidegger, isto é, entre aqueles que tomaram a questdo do ser como
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respondida e, sobre sua base tida por evidente, construiram suntuosos edificios
filosoficos. Heidegger, diz Sérgio Buarque a Amoroso Lima, p6s em questdo justo
a que era a mais evidente das questdes, e é isso que faz parecer tao obscura sua
filosofia a luz de uma concepcgao de conhecimento que, ao apreender os entes
em suas linhas gerais e indices comuns, “nada perdem de sua individualidade
diferencial”. Contudo, diz Sérgio Buarque, “nao parece suficiente, nem talvez
legitimo, opor-se a tal moldura e estreiteza basica e confessa da visdo existencial
para concluir em favor da infinita superioridade da primeira [isto €, do realismo
filoséfico]” (HOLANDA 2011a, p. 66). E, continua ele a seguir, destacando o
horizonte estreito do qual parte o questionamento de Heidegger em oposicao a
certeza e confianca de Amoroso Lima em relagao ao Ser que, segundo ele, era
a unidade de medida do pensamento:

Nao seria, em suma, essa claridade suspeita o que tanto admira Alceu
Amoroso Lima no “realismo” filoséfico posto em contraste com o negrume
das filosofias da existéncia? E o que denomina primado, entre estas
ultimas, do indefinido sobre o definido, do particular sobre o geral, do
concreto sobre o abstrato, do absurdo sobre o ldgico, ndo seria, ao cabo,
fruto de uma insatisfacdo - explicavel, talvez, em face de definicGes,
generalizagbes, abstragbes, principios ldgicos, que deveriam ser mais
bem revistos e esclarecidos? (HOLANDA 2011a, p. 66).

Como se vé, Sérgio Buarque atuaria no cenario intelectual brasileiro,
sendao como defensor de Heidegger, ao menos como um daqueles que aqui,
pioneiramente, o livraram de certas deturpagdes, demonstrando um arguto 35
conhecimento dos desdobramentos da filosofia heideggeriana.

a) Do mal entendido sobre a relacdo entre existéncia e esséncia, em
Heidegger, derivam os demais mal-entendidos de Alceu Amoroso Lima.
Nao se trata de uma primazia da primeira sobre a ultima, mas do fato de
gue o Unico ente que coloca a questdo do Ser, o Dasein, parte sempre e
necessariamente de sua existéncia para fazé-lo. O Dasein se distingue de
todos os demais entes mundanos porque é ele o portador da capacidade
de projetar uma compreensao do ser. E, nesse caso,

A existéncia corresponde ao proprio ser com o qual o Dasein pode se
comportar desta ou daquela maneira. [...] O Dasein sempre se compreende
a si mesmo a partir de sua existéncia, de uma possibilidade prépria de
ser ou nao ser ele mesmo. Essas possibilidades sao ou escolhidas pelo
proprio Dasein ou um meio em que ele caiu ou ja sempre nasceu e cresceu
(HEIDEGGER 1995, p. 39).

A critica de Alceu Amoroso Lima a Heidegger, diz Sérgio Buarque, toma a
nocao de existéncia ndo como ela atuou no pensamento do filésofo alemao, mas
tal como foi desenvolvida no tomismo (HOLANDA 2011a, p. 71). Dai o fato de lhe
parecer um absurdo o caminho “existencialista”, na medida em que abre mao da
via que, da totalidade e da generalidade, do principio de determinacdo comum
dentre os entes, chega as suas particularidades e diferencas individuais; e que
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abre mao dessa via por uma manifestamente estreita, que abole todo o abstrato
e toda abstracao ja aderida no concreto como ponto de partida (LIMA 1956, p.
96). A essa suposta primazia do concreto sobre o abstrato, do particular sobre o
geral, Alceu Amoroso Lima nomeia como “atomizacao” da realidade; e, nesse rol
de rotulacdes buscadas nos termos de uma filosofia estranha a época, Amoroso
Lima mais uma vez deixa escapar o que é préprio da filosofia heideggeriana e
de sua via “estreita”.

Alceu Amoroso Lima toma, do comego ao fim, a palavra “existéncia”
rigorosamente no sentido que tinha a palavra para a filosofia escolastica.
[...] Sucede, entretanto, que nesse contexto vai esmaecer um dos
significados legitimos da palavra “existéncia” [...] E esse resultado ndo se
pode dizer que resultasse de mero capricho. E bem notdério que a palavra
“existir” (exsistere) comporta sobretudo a ideia de “elevar-se sobre”,
“sair de” [...] Existéncia, nesse sentido, € sempre ponto de partida, ndo
é “atualidade” e nem ainda “perfeicdo”. Por isso mesmo ndo se acomoda
facilmente ao binbmio esséncia-existéncia em que procura inseri-la Alceu
Amoroso Lima (HOLANDA 2011a, p. 72).

Compreendendo a si mesmo sempre ja a partir de sua existéncia, o Dasein
compreende-se sempre como ja em relacdo com algo e, mais propriamente, com
o mundo e com os outros. Ser-em um mundo e Ser-com os outros sao duas das
estruturas fundamentais do Dasein. E, porque o ser do Dasein é sempre um ser-
-com, na compreensao do ser do Dasein subsiste sempre uma compreensao dos
outros (HEIDEGGER 1995, p. 176). Dai soar um pouco bizarro o rétulo de atomismo

36 atribuido a Heidegger. Os termos particular/geral ou mesmo concreto/abstrato
também ndo se ajustam bem a filosofia heideggeriana: isso porque, partindo
sempre de seu mundo, que tem como uma das caracteristicas fundamentais o fato
de ser co-habitado por outros, em seu ponto de partida a compreensao do Dasein
estd ja sempre dissolvida na medianidade da presenca dos outros. Dai porque o
assim chamado “particular” é algo do qual o Dasein, a realidade humana de cada
um de nds, esta a milhas de distdncia em seu ponto de partida na reflexdo e na
compreensao. Diz Heidegger: “O ser-com determina existencialmente o Dasein
mesmo quando um outro ndo é, de fato, dado ou percebido. Mesmo o estar-so
do Dasein é ser-com no mundo. Somente num ser-com e para um ser-com € que
um outro pode faltar” (HEIDEGGER 1995, p. 172).

Nossa existéncia, a existéncia da qual partimos em todo conceber e em
todo pensar, é sempre ja co-existéncia; e o pensar, por isso, esta sempre
afastado de si mesmo por essa proximidade com os outros. E este que passa a
ser o problema do conhecimento uma vez posta a questdao do ser do Dasein. Se
a compreensao do Dasein esta sempre ja envolvida e dissolvida no modo de ser
dos outros, naquilo que esta aberto a todos que co-habitam um mesmo mundo
e estdao postos numa relacdo de co-existéncia, que tipo de conhecimento ou
compreensao este Dasein pode ter de si mesmo, dos outros e do mundo? Langado
no mundo da coexisténcia, nosso pensar parte ndo do que é particular, mas do
gue é mediano, banal, cotidiano. Muito antes da pergunta pela particularidade ou
generalidade da compreensao do Dasein, deve-se perguntar por sua propriedade
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ou impropriedade. Nem mesmo a soliddo, por isso, ultrapassa este que é um
existencial do Dasein: mesmo o sentir-se absolutamente sé e alheio aos outros,
mesmo a mais dura soliddo sentida pelo Dasein é apenas uma modalidade do
ser-com. A pergunta que Alceu Amoroso Lima deveria ter feito é se, sendo e co-
-existindo em relacdo a outros, o Dasein pode também estabelecer uma posicao
e uma reflexao, uma compreensao, que lhe seja propria. Uma vez que nao ha
nada definido sobre a questdo do ser, da qual toda ulterior reflexao sobre os
entes mundanos depende, importa indagar pelo ente que possui e pelo modo
em que possui uma tal ou qual compreensao do mundo e de si mesmo - pois
também o que o Dasein sabe de si provém de sua existéncia e, portanto, de sua
relagao com os outros.

A questdo, portanto, € o caminho a ser percorrido pelo Dasein para
ultrapassar a medianidade da convivéncia cotidiana da qual ele sempre parte
e na qual, na maioria das vezes, ele existe no modo da dispersao e do estar-
-caido, da decadéncia. Heidegger, ai, opera uma distincdo fundamental a toda
sua ulterior filosofia, especialmente para o conteldo ético que dela se possa
extrair: trata-se da distingdao entre o Dasein cotidiano e o si-mesmo do Dasein
em sua propriedade. O Dasein cotidiano é o Dasein decaido no dominio da
convivéncia publica (Mitainadersein), em que “o conviver dissolve inteiramente
o Dasein no modo de ser dos ‘outros’ e isso de tal maneira que os ‘outros’
desaparecem ainda mais em sua possibilidade de diferenca e expressao”
(HEIDEGGER 1995, p. 179). Na cotidianidade predomina, assim, a medianidade
do ser e estar um com o outro, um em relagao ao outro; predomina, pois, 0 3 7
nivelamento de um horizonte de familiaridade que prescreve ao Dasein o ponto
de partida e os meios de sua orientacao no mundo. A conhecida frase de Sartre,
“o inferno sdo os outros”, faz referéncia ao horizonte simbdlico e normativo do
impessoal, no qual o si-mesmo do Dasein é lancado e no qual decai e se perde.
Apenas quando um utensilio técnico-simbdlico familiar ao Dasein falha é que ele
experimenta a surpresa e, a0 menos parcialmente, experimenta a angustia do
ser-si-mesmo em modo proprio. Perdido, o Dasein vive no conforto existencial
da familiaridade. Na surpresa, no estranhamento ao que antes era familiar,
experimenta a angustia de ter que apoiar-se sobre si mesmo e a partir de si
mesmo decidir seu destino.3

Na angustia, o Dasein encontra a si mesmo entregue a sua propria
responsabilidade; diferente da cotidianidade, em que o Dasein encontra
a si mesmo como entregue ao dominio da publicidade (Oeffenlichkeit) e da
impessoalidade, doimpessoal, do“agente”, do“man”. Oinferno do qual fala Sartre
refere-se ao fato do si-mesmo do Dasein permanecer improprio sob o arbitrio da
indeterminacdo e da impessoalidade dos “outros”; pois, na cotidianidade, nao é
o Dasein mesmo que &, “os outros |lhe tomam o ser” (HEIDEGGER 1995, p. 179)

3 H& muito que se pensar, portanto, a respeito da modernidade e de seus desafios como fator de surpresa e
estranhamento, em relagdo ao qual o Homem Cordial pode, quem sabe, fazer-se a si mesmo com propriedade
e autenticidade. A autenticidade do Homem Cordial, neste sentido, deve ser orientada pela surpresa moderna
em direcdo ndo, como veremos, a exterioridade e ao parecer, mas a expressividade e a busca de um si-mesmo
auténtico. Kennedy Eugénio (2011) demonstra como a preocupagdo com o problema da autenticidade estava
presente em Sérgio Buarque desde os escritos de juventude.

hist. historiogr. « ouro preto * n. 19 « dezembro ¢ 2015 « p. 29-45 ¢ doi: 10.15848/hh.v0i19.946



Ulisses do Valle

E, diz Heidegger,

[...] os outros ndo sdao determinados. Ao contrario, qualquer outro pode
representa-los. O decisivo € apenas o dominio dos outros que, sem
surpresa, € assumido sem que o Dasein, enquanto ser-com, disso se dé
conta. [...] Por que prescreve todo julgamento e decisdo, o impessoal
retira a responsabilidade de cada Dasein. O impessoal pode, por assim
dizer, permitir-se que se apoie impessoalmente nele. Pode assumir tudo
com a maior facilidade e responder por tudo, j@ que ndo ha ninguém
que precise se responsabilizar-se por alguma coisa. [...] com esse
desencargo, o impessoal vem ao encontro do Dasein sempre na tendéncia
de superficialidade e facilitagcdo (HEIDEGGER 1995, p. 179-180).

Serdo essas as principais questodes discutidas por Sérgio Buarque em dois
outros artigos publicados no fim da década de 40, mais precisamente em 22
de abril de 1948, pouco tempo apds as publicacdes de O existencialismo é um
Humanismo [1946], de Sartre, e Carta sobre o Humanismo [1947], de Heidegger.
Os dois artigos de Sérgio Buarque intitulam-se “A procura de um Humanismo”
e tentam fazer um balango das posicoes convergentes e divergentes entre os
dois filésofos, em um periodo em que parecia predominar um elevadissimo
grau de incerteza mundial, de inseguranca, de indecisao, bem como um agudo
sentimento de catastrofe: como se faltasse ainda digerir e assimilar todo o
horror que a revelacdo do Holocausto nazista pos em destaque desde fins de
janeiro de 1945. E, como argutamente notou Sérgio Buarque logo no inicio do
primeiro artigo, aquele era o clima propicio para o aparecimento de “férmulas
apaziguadoras”, “cuja ressonancia tem o dom de restituir o sossego a coragoes

38 conturbados” (HOLANDA 2011d, p. 445).

A férmula daquele contexto imediato do pds-guerra parecia ser, segundo
Sérgio Buarque, o “Humanismo”. Isso porque era palavra que se associava
aos mais distintos programas ideoldgicos: de um humanismo marxista a um
humanismo catélico. A queixa de Sérgio Buarque em relagdo a Sartre se deixa
levar em completo acordo com a prépria critica que Heidegger dirigiu a este
ultimo. Sabia Sérgio que um dos aspectos fundamentais da fenomenologia
heideggeriana, que marcam sua especificidade enquanto sistema filoséfico
consiste na indefinicdo daquilo que o homem é ou, mais propriamente,
na indefinicdo daquilo que consistiria a humanidade do homem - e nisso a
fenomenologia heideggeriana estaria em franca oposicao a todo e qualquer tipo
de humanismo.

Essas origens sdao manifestas, alids, nos préprios humanismos que ndo
preceituam um retorno a Antiguidade Classica. Todos eles coincidem
em tratar a humanidade do homo humanus partindo de uma concepgao
previamente dada - e tida por evidente - da Natureza, da Histéria, do
Mundo, do Fundamento do mundo. A metafisica tradicional, que ndo sé
deixa de encarar o problema da verdade do Ser como trata de obstruir
0 acesso a esse problema, estd a base de tais concepcles, e isso € tao
exato do humanismo de Marx como do humanismo de Sartre (HOLANDA
2011e, p. 452).

Toda essa aquiescéncia do pensamento de Heidegger, entretanto, também
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da lugar a uma boa dose de distanciamento critico. Este se corrobora na critica
de Sérgio Buarque a Heidegger, concentrada nas pretensdes deste ultimo de,
apo6s desconstruir a metafisica pela revelacdo do esquecimento da questao do
ser, edificar um “pensamento pretensamente puro” e “perfeitamente a-técnico”,
como supostamente esteve ativo nos tempos aureos da civilizacdo grega. Contra
o purismo do que Sérgio ironicamente chama de “céu heideggeriano”, ele evoca os
estudos de Werner Jaeger sobre a Paideia grega, que evidenciaram entre outras
coisas a tremenda importancia do vocabulario cientifico para a constituicao dos
sistemas filoséficos gregos. Segundo ele, esse retorno as origens supostamente
puras do conhecimento custara a filosofia de Ludwig Klages e seus epigonos
a dissolucdo no nazismo; ja “a de Heidegger, correu o risco de sogobrar com
ele” (HOLANDA 2011e, p. 455). A resisténcia de Sérgio em ligar Heidegger
diretamente ao nazismo se deve, ao que parece, ao fato de entender que a
obra mais representativa da ideologia nazista era O mito do século XX, de Alfred
Rosenberg, que enfatizava a ideia de superioridade racial, e sobre o qual Sérgio
escreveu artigo homonimo publicado na Folha da Manha em dezembro de 1934.

A cordialidade do Homem Cordial: um paradoxo existencial

Oconceitodecordialidade ou, maisexatamente, oqueviriaaseracordialidade
do Homem Cordial suscitou muitas controvérsias ao longo de sua recepcdo.
O mais famoso desses desentendimentos talvez seja aquele ora cometido por
Cassiano Ricardo (1959), que ligou o qualificativo “cordial” a ideia de bondade,
chegando a desdobrar o “pano de fundo emotivo” do comportamento do homem 39
cordial no que ele nomeou como uma “técnica da bondade”, causando enorme
estranhamento da parte de Sérgio. Este rejeita a interpretacdo de Cassiano
Ricardo porque ela incluiria “juizos éticos” e “intencdes apologéticas” que nada
tinham a ver com o conceito de cordialidade (HOLANDA 1995, p. 204). Para
Cassiano, a técnica da bondade a que diz respeito a cordialidade se caracteriza
por aquela lhaneza no trato descrita por Sérgio Buarque, entendida por Cassiano
como o carater “mediador” que atravessaria a acao dos brasileiros na historia®.
Contra Cassiano Ricardo, Sérgio argumenta que o conceito de cordialidade
ndo implica em juizos éticos sobre a desejabilidade ou indesejabilidade de tais
ou quais caracteristicas. A cordialidade diz respeito a um modo especifico de
se associar com outros e, portanto, de constituir a relagao fundamental entre
individuo e sociedade. No homem cordial domina uma constituicdo psiquica que
o predispde a associacdes cuja base é a intimidade e a familiaridade, que sente
e faz sentir como estranha e incOomoda as associagdes distanciadas e reguladas
por estatutos impessoais e abstratos.

E preciso, entretanto, muito cuidado ao se caracterizar isso que ficou

4 Cassiano Ricardo tenta acentuar, de maneira bastante controversa e problematica, o exercicio dessa técnica
da bondade nas relagGes decisivas na formagdo de nossa sociedade: na relagdo entre colonizador e colonizado,
entre senhor e escravo, entre bandeirante e indigena e em tudo o mais predominaria um grau de bondade
e parcimdnia que ndo se encontra em outros povos. E, dos exemplos problematicos, Cassiano Ricardo passa
aqueles que beiram o absurdo: “Que faz hoje um norte-americano quando assiste uma briga? Aposta num
dos contendores. O brasileiro, ao contrario, intervém para ‘apaziguar os animos’. E o ‘apartador de brigas’ por
exceléncia (RICARDO 1959, p. 33).
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conhecido como o “personalismo” do Homem Cordial. O cuidado ai deve ser
em ndo se fazer uma aproximacao muito rapida entre a heranca ibérica de
uma “cultura da personalidade” e a ideia de que ela implique na autonomia
moral e intelectual preconizada no humanismo iluminista. No homem cordial
a autonomia reduz-se a ordem sensual, a totalidade sensitiva vinculada a
nocao de pessoa e sua vivéncia uUnica e intraduzivel; e, nesse sentido, ela se
diferencia significativamente do tipo de autonomia preconizado pelos grandes
sistematizadores do racionalismo ocidental, em que a autonomia caracterizar-se-
-ia pelo austero e vigilante dominio da alma e da consciéncia sobre as demandas
do corpo e da afetividade.

O que Sérgio Buarque chamava de personalismo constitui um tipo de
sociabilidade que é avessa e repelente a toda ordenacdo impessoal da vida e se
limita a um modo de associacdo entre individuos que nao ultrapassa o regime
sentimental-cognitivo dos grupos primarios e das relagdes familiares em geral.
Sobre esse modo particular de se associar com outros, caracteristico do Homem
Cordial, diz Sérgio Buarque num paragrafo que sintetiza o modo da relacao
entre individuo e sociedade quando se trata do que poderiamos chamar de uma
“sociabilidade cordial”:

Em sociedade de origens tdo nitidamente personalistas como a nossa é
compreensivel que os simples vinculos de pessoa a pessoa, independentes
e até exclusivos de qualquer tendéncia para a cooperacdo auténtica entre
os individuos, tenham sido quase sempre os mais decisivos. As agregagoes

40 e relagOes pessoais, embora por vezes precarias, e, do outro lado, as lutas
entre facgdes, entre familias, entre regionalismos, faziam dela um todo
incoerente e amorfo. O peculiar da vida brasileira parece ter sido, por essa
época, uma acentuacdo singularmente enérgica do afetivo, do irracional,
do passional, e uma estagnagao ou antes uma atrofia correspondente
das qualidades ordenadoras, disciplinadoras, racionalizadoras (HOLANDA
1995, p. 60).

Enquanto modo de se associar com outros, o personalismo do homem
cordial se constitui como algo que, nesse sentido, desencadeia consequéncias
em todas as esferas da vida em sociedade: tanto na economia, em relacao a
qual prevalece a imprevidéncia dos prazeres imediatos em oposicao a renudncia
ascética e disciplinada em torno da atividade produtiva; como na organizacao
do Estado, em relagao ao qual prevalecem as relagdes privadas organizadas no
interior do espaco doméstico como modelo de arregimentacdo administrativa,
onde predomina a figura do funcionario patrimonial em oposicdo ao burocrata
profissional; nafragilidade das associagdes politicas, edificadas naimpossibilidade
de formar lagos impessoais duradouros e associagdes horizontais que vislumbrem
um planejamento de longo prazo vocacionado pela razao abstrata, onde figura o
mando em oposicdo a regulagao estatutaria, técnica e/ou objetiva.

Mas, pode-se perguntar, em que tragos psicossociais se assentariam esse
tipo de sociabilidade? Tal parece ter sido a pergunta que Sérgio Buarque fez
antes mesmo de escrever Raizes do Brasil, quando um ano antes publicou o
ensaio “Corpo e alma do Brasil: ensaio de psicologia social”, espécie de esboco
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de Raizes do Brasil. E ai que, supomos, a filosofia de Heidegger pode nos ajudar a
revelar elementos da cordialidade até entdo quase ignorados na enorme fortuna
critica que possui a obra de Sérgio Buarque de Holanda.

Lembremos que, em seu modo de ser cotidiano, o Dasein encontra-se
em decadéncia, isto €, num estado em que ele ndo pode ser si mesmo em
modo proéprio. Neste estado, o si-mesmo do Dasein é o si-mesmo dissolvido
no impessoal — na convivéncia publica, na publicidade, no que esta aberto a
todos os coexistentes de um mesmo mundo. No cotidiano, esse nao-ser-si-
-mesmo em modo préprio se caracteriza pela imersao no mundo impessoal da
convivéncia publica e tem sua origem, segundo Heidegger, na fuga do Dasein
perante si mesmo e perante seu poder-ser si mesmo em modo préprio. Na fuga
que caracteriza o estar-caido, o Dasein foge perante si mesmo, e ndo perante
outro ente intramundano qualquer. E, € importante frisar, essa fuga tem um
carater particular, pois consiste no voltar-se para o mundo e imergir nele; mais
ainda, essa fuga ndo se da exatamente por medo e temor (que tém objeto
definido), mas por angustia - que ndao tem objeto definido. A angustia, assim,
seria entendida como a experiéncia mais original do mundo como tal, isto &, do
mundo em sua abertura e estranheza, que revela o Dasein como um poder-ser.

Na cotidianidade, o mundo nunca esta aberto em sua estranheza, nem é
experimentado em seu poder-ser constitutivo. Ao contrario, ele é experimentado
como algo que é, mais ou menos de tal e qual maneira. Este “é” é sempre devedor
daquele solo ja constituido (em termos amplos, a tradicao) sobre o qual o Dasein
foi lancado. Ele se abre apenas na angustia e na surpresa gerada quando algum 4,]
utensilio (algum conceito, padrao cognitivo, comportamental, pratico) se revela
falho ou inadequado para lidar com mundo. A angustia isola no sentido em que
afasta e distancia o Dasein, em que opera uma modificagao existencial perante
si mesmo e na qual o si-mesmo do “a gente” cotidiano se transforma em si-
-mesmo auténtico. Nao seria, assim, com o mundo que o Dasein rompe e do
qual se afasta na angustia, mas sim com a familiaridade que caracteriza o ser-
-no-mundo cotidiano. A fuga que caracteriza o estar-caido &, portanto, fuga para
a familiaridade perante a estranheza do Dasein enquanto lancado ao mundo,
enquanto pura possibilidade. Em proximidade a esta reflexao heideggeriana,
chama a atencgdo a seguinte passagem de Corpo de Alma do Brasil, repetida em
todas as versoes de Raizes do Brasil, claramente em afinidade com os principios
filosoficos esbogados acima:

No homem cordial, a vida em sociedade €, de certo modo, uma verdadeira
libertacdo do pavor que ele sente em viver consigo mesmo, em apoiar-se
sobre si préprio em todas as circunstancias da existéncia. Sua maneira de
expansao para com os outros reduz o individuo, cada vez mais, a parcela
social, periférica, que no brasileiro - como bom americano - tende a
ser a que mais importa. Ela é antes um viver nos outros. Foi a esse tipo
humano que se dirigiu Nietzsche quando disse: “Vosso mau amor de vés
mesmos vos faz do isolamento um cativeiro” (HOLANDA 2011g, p. 60,
grifo nosso).

Incapaz de suportar a angustia do proprio poder-ser, incapaz de viver
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consigo mesmo e apoiar-se sobre si em todas as circunstancias da existéncia, o
homem cordial evade de si - e da estranheza angustiante de uma experiéncia
original do mundo - nos outros. Sua busca incessante por estabelecer
intimidade e familiaridade tem em sua base um pavor quase inconsciente ao
gue ndo é familiar, proximo, conhecido. Eis ai um pano de fundo ético da teoria
do homem cordial raramente ou quase nunca discutido entre os intérpretes
de Raizes do Brasil. E, deve-se notar, esse pano de fundo ético evidencia o
paradoxo fundamental do personalismo brasileiro: qual seja, a sua correlacdo a
exterioridade, aquilo a partir do qual se evade de si, como algo que o faz decair,
sendo na impessoalidade de um sistema juridico ou econémico, na medianidade
que lhe retira o encargo de tornar-se o que é. Apavorado diante de si mesmo,
incapaz de suportar a angustia de seu préprio poder-ser, o homem cordial evade
de si nos outros, no deleite da “opinido publica”, no ser para os outros, isto &,
no parecer. A exagerada busca por intimidade e familiaridade, que caracteriza
o personalismo do homem cordial, cai na paradoxal situacao de que o apelo a
pessoa e as relacdes pessoais € condicionado por certo esquecimento de si ou,
pelo menos, por uma ostensiva ligacao do si-mesmo ao parecer externo, isto &,
as impressoes suscitadas nos outros. Dai Sérgio Buarque dizer, em passagem
também comum a Corpo e Alma do Brasil e a Raizes do Brasil, que

Nossa forma ordinaria de convivio social é o contrario da polidez. Ela pode
iludir na aparéncia - e isso se explica pelo fato de a atitude polida consistir
precisamente em uma espécie de mimica deliberada de manifestacdes que
4,2 sdo espontdneas no “homem cordial”: é a forma natural e viva que se
converteu em formula. Além disso, a polidez &, de algum modo, organizagao
de defesa ante a sociedade. Detém-se na parte exterior, epidérmica,
do individuo, podendo mesmo servir, quando necessario, de pega de
resisténcia. Equivale a um disfarce que permitird a cada qual preservar
intactas sua sensibilidade e suas emocdes (HOLANDA 2011g, p. 60).

Ha, portanto, um paradoxo insoldvel no homem cordial. Ao mesmo tempo
em que a busca incessante por intimidade e familiaridade constitui o efeito
da angustia diante do proprio poder-ser, que assim se evade constantemente
de si, sua mimica espontdnea (e nao deliberada), seu controle do parecer,
revelam por seu lado uma astucia propria. Mas, note-se bem, o que se preserva
com essa astlcia e o que é seu objetivo manter intactas sao a sensibilidade
e as emocoes: sao elas o fator de unidade do homem cordial, e nao uma
suposta apercepcao transcendental ou ainda determinada faculdade moral
expressa como interioridade reflexiva.Também ndo estd em jogo, ai, a nocao
contratualista no ambito da qual emerge o individuo moderno cumpridor de
regulamentos, mas um si-mesmo decaido na impessoalidade e na publicidade
da tradicao, impossibilitado, por isso, de ser si mesmo em modo proprio: ele
se arma com uma mascara. “Armado dessa mascara, o individuo consegue
manter sua supremacia ante o social. E, efetivamente, a polidez implica uma
presenca continua e soberana do individuo” (HOLANDA 2000, p. 150). Enquanto
o conceito moderno de individuo tem sempre um predominio da razdo sobre
a sensibilidade, a primeira sempre exercendo um papel de controle, critica e
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repressao da segunda, no homem cordial a consciéncia e a razao sdo postas a
servico da sensibilidade e do principio de prazer, de sua defesa e preservacao.
Em outra passagem comum, com pequenas alteragdes, a Corpo e Alma do Brasil
e a Raizes do Brasil, Buarque deixa patente esse paradoxo expresso pela busca
de intimidade e familiaridade como decorréncia de caréncia de vida intima - a
interioridade - prépria e coesa. Ao invés de voltar-se reflexivamente sobre seu
proprio poder-ser, o homem cordial abandona-se a um repertério de formas
ja constituidas, ao qual se adere espontaneamente como a uma espécie de
antidoto automatico contra a angustia.

Avidaintima no brasileiro ndo é bastante coesa, nem bastante disciplinada,
para envolver e dominar toda a personalidade, ajustando-a como uma
peca consciente ao ambiente social. Ele € livre, pois, para se abandonar a
todo repertorio de formas e de gestos que encontra em seu meio, ainda
guando obedecam ao mais rigoroso formalismo (HOLANDA 2011g, p. 63).

Esse “horror as distancias” (HOLANDA 2011g, p. 62) acentuado no homem
cordial é transposto para todas as esferas da vida, incluindo aquelas passiveis
de institucionalizacdo. Sérgio Buarque demonstra como o apego brasileiro a
exterioridade conduz ao que ele, ironicamente, chama de “Povo de Advogados” -
em claro ataque ao bacharelismo dos intelectuais brasileiros — um povo para o qual
“da sabedoria e da coeréncia das leis depende diretamente a perfeicdo dos povos
e dos governos” (HOLANDA 2011g, p. 68). Ao evadir-se constantemente de si na
exterioridade, o aspecto normativo do comportamento social do homem cordial 43
orienta-se ndo pela interiorizacdo de principios morais — pois sua interioridade
e sua vida intima sdo frageis, movedicas, pouco coesas — mas pela referéncia
estratégica a leis e formas de agir que lhe sdao exteriores. Mais uma vez Sérgio
Buarque menciona o horror ao isolamento existencial como fonte para a “projecao
para o exterior” - e, note-se bem, como algo que perpassa a relagao entre
individuo e sociedade e que, por isso, esta posta desde os mais finos meandros
da vida cotidiana até as mais burocratizadas praticas institucionais:

O espirito legistico, tdo caracteristico de nosso povo - povo de advogados -,
€ uma das consequéncias de tal atitude. Em seu processo formativo intervém
aquela mesma projecdo para o exterior, que entre nds é tao verdadeira em
relacdo as coletividades como aos individuos, e que resulta bem mais de um
abandono de si, que de uma iniciativa livre e consciente. Essa projecao é
funcdo do terror do isolamento, ja assinalado, que leva o individuo a buscar
sua razao de ser fora de si mesmo, fora da vida, no ambiente social ou no
mundo das idéias (HOLANDA 2011g, p. 67, grifo nosso).

A conclusdo é que, na ansia por estabelecer intimidade e familiaridade,
derivada do fato de ndo suportar a soliddo e a angustia de estar sobre si mesmo
e sob sua proépria responsabilidade, o homem cordial evade-se constantemente
de si nos outros, buscando sua afeicao e sua aprovagao, seu reconhecimento.
Esta caracteristica é fundamental para um ulterior estudo sobre os modos de
legitimagao do comportamento do homem cordial condicionados por essa relagao
com a exterioridade e com o parecer. O chamado culto a personalidade degenera,
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assim, numa espécie de culto a exterioridade, as aparéncias, ao parecer como
modo de ser. Em trabalho de maior félego, apreciamos o modo como essa relacao
entre o ser e o0 parecer vinha sendo observada na sociedade brasileira e em seus
modos de relagdao interpessoal pelo menos desde Machado de Assis, passando
por nosso modernismo literario e chegando até nosso modernismo historiografico.
Entre todos os expoentes do modernismo brasileiro, Sérgio Buarque se mostrou
aquele mais bem aparelhado para colocar a questdo, pois ja contava com um
escopo de conceitos que conseguia associar a estrutura social ao desenvolvimento
das estruturas de personalidade. Sua comparacao com Heidegger, por sua vez,
permite que se coloque melhor o problema da autenticidade do personalismo
brasileiro a partir das distingdes entre o si-mesmo proprio e o si-mesmo improprio
do Dasein. E, por essa via, se entende a cordialidade ndo como esséncia, como fato
constituido que corrobore para todo futuro sua efetividade histdrica. Ao contrario,
se a entende como ponto de partida, como um regime de sociabilidade dentro
do qual, como brasileiros, somos em alguma medida lancados. Mais ainda, essa
aproximacao pode também reorientar positivamente aquela que foi até agora uma
espécie de utopia negativa do homem cordial, qual seja, a de resistir ao processo
de despersonalizacao tipico das sociedades modernas de capitalismo avancado:
mais do que a um reencantamento do mundo, essa aproximacao talvez nos
permita vislumbrar uma reorientacao do personalismo nao para a exterioridade e
0 parecer, mas para o cuidado, de si e dos outros, para o fazer-se a si mesmo em
modo proéprio, fora da tradicdo e do falatério cotidiano. Trata-se, nesse sentido, de

4,4, buscar o caminho para uma auténtica abertura a modernidade e aos processos de
modernizacdo. A evidenciacdao desse vinculo entre personalismo e exterioridade
pode e deve abrir margem para uma série de novas pesquisas e releituras da
sociedade brasileira, que investiguem como essa relagao com o parecer influenciou
e determinou de maneira fundamental a constituicao das diversas esferas de valor
que compoe a vida em sociedade no ambito da cultura brasileira, isto &, onde houve
o predominio do homem cordial e da cordialidade como regime de sociabilidade,
como modo de se associar com outros.
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